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再论毛泽东传统文化观中的“认知范式”问题

李文
（广东金融学院 马克思主义学院，广东 广州 ５１０５２１）

摘　要：毛泽东对中国传统文化的认知范式是复合型的，包括人文认知范式、科学认知范式和唯物辩证认知范式，这
一特点充分体现在他对中国佛教的认知中。在成为马克思主义者之前，毛泽东主要基于人文认知范式和科学认知范式

对中国佛教加以评价，他从人文认知范式出发，认为“宗教可无，信仰不可少”，从科学认知范式出发则认为宗教是一种

迷信。成为马克思主义者之后，他又从唯物辩证认知范式出发认为佛教存在诸多辩证法的因素。这种复合型的认知范

式对新时代持续推进“第二个结合”具有重要的启示。
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毛泽东在认知和改造传统文化的过程中存在一个复合型认知范式，其中至少包括人文认知范式、科

学认知范式和唯物辩证认知范式三种具体形态。笔者曾撰文论证和阐释这一复合型认知范式提法的必

要性和合理性，认为不论在何历史时期，毛泽东对传统文化的认知范式都相对稳定，而且是一个多元的

复合型认知结构。“三种认知范式并不是完全孤立的，而是互相补充、互为支援的复合型认知系统。”①

之所以提出这一观点，是因为单一的认知范式都有一定的局限性和使用边界，而在多元认知范式视域下

可以更好地解读毛泽东对传统文化的认知和改造。毫无疑问，这种复合型认知范式在他对中国佛教的

认知中显得尤为突出。本文以毛泽东对中国佛教文化的认知和改造为例进一步阐释复合型认知范式的

内涵及其对推进“第二个结合”的启示。

一、“宗教可无，信仰不可少”：基于人文认知范式的解读

“宗教可无，信仰不可少”②是毛泽东在《〈伦理学原理〉批注》中的话，这句话基本表达了他成为马

克思主义者之前对宗教的基本看法，具有一定的代表性。在这一论述中，他把宗教区分为宗教迷信和宗

教信仰，就其内在分析逻辑而言，他对宗教的态度既坚持了科学认知范式，也坚持了人文认知范式。也

就是说，在他看来，宗教从迷信思想的角度看是非科学的，同时他又充分认识到宗教的人文价值，认为宗

教蕴含的信仰精神是不可或缺的。什么是人文认知范式呢？我们可以从三个方面来加以理解。

首先，坚持以自由、民主、平等、博爱等价值理念来审视佛教。早年毛泽东在对传统文化进行评价时

认为中国的民众迷信鬼神，迷信强权，完全没有个人，也不知道民主为何物。毛泽东则强调“唯我”和民

主。这一认知彰显了毛泽东对待传统文化的认知范式问题，即人文认知范式。毛泽东从人文认知范式

出发，对宗教持一种肯定的态度。毛泽东１９１９年写的《祭母文》明显体现了人文认知范式。这篇祭文
不长，却集中反映了青年毛泽东对佛教的认知和看法。其一，“吾母高风，首推博爱。远近亲疏，一皆覆
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载。恺恻慈祥，感动庶汇。爱力所及，原本真诚”①。在这段祭文中毛泽东接连使用了“博爱”“慈祥”和

“爱力”三个概念。就概念的表达形式而言，这三个概念很自然让人联想到五四新文化运动提倡的自

由、平等、博爱。但是，这里的“博爱”并不完全等同于西方观念中的“博爱”，换言之，这里的“博爱”是

青年毛泽东以一种人文认知范式来理解和表达中国传统佛教思想中的“慈悲”概念。因为在中国传统

文化中，儒家提倡的“仁爱”，墨家提倡的“兼爱”，佛家提倡的“慈悲”，一定程度上是同一系列的概念。

有学者指出：“尽管用了‘博爱’‘爱力’‘慈祥’，其实质仍是讲的‘慈悲’。”②毛泽东后来在回忆母亲时

说道：“我母亲是个心地善良的妇女，为人慷慨厚道，随时愿意接济别人。她可怜穷人，他们在荒年前来

讨饭的时候，她常常给他们饭吃。但是，如果我父亲在场，她就不能这样做了。我父亲是不赞成施舍的。

我家为了这事多次发生过争吵。”③毛泽东母亲的慈悲之心由此可见一斑。这方面的事例还有很多，例

如：毛泽东评论《聊斋志异》中的《小谢》时讲到“一篇好文章，反映了个性解放的强烈要求，人与人的关

系应是民主的和平等的”④。其二，“爱力所及，原本真诚。不作诳言，不存欺心”⑤。毛泽东在这一段祭

文中，对自己母亲的品行进行了总结和评价。他这里所提及的“不作诳言，不存欺心”其实是对佛教“不

妄语”的具体表达。佛教强调“戒定慧”，佛教徒的修行首先强调的是“戒”，由戒入定而生慧。在佛教的

诸多戒律中，“不妄语”是基本的一条。具体而言，不妄语要求世人在现实生活中为人真诚，不欺骗

他人。

其次，客观评价佛教在中国哲学史中的地位。这种人文认知范式不仅意味着从传统文化中挖掘与

民主、自由和平等相匹配的价值资源，其本身更是一种人文精神。这种人文精神的具体表现就是毛泽东

充分肯定佛教在中国思想史发展中的地位，同时也强调要尊重佛教的历史文化价值。从理论角度而言，

毛泽东提出了一个颇有学术价值的理论问题，那就是佛学在中国哲学史上的地位问题。关于这一问题，

他在其他场合也多次论及。１９５８年８月２１日在北戴河扩大会议讲话中，他说：“《六祖坛经》记载，慧能
和尚，不识字，很有学问。在广东传经，主张一切皆空，是彻底的唯心论，但他突出了主观能动性，在中国

哲学史上是一个大跃进。”⑥１９６４年８月１８日在一次谈话中，他又说：“很欣赏任继愈讲佛学的那几篇文
章，讲唐朝的佛学，没有触及以后的佛学。宋明理学是从唐代的禅宗来的，从主观唯心论到客观唯心论。

不出入佛道，不对，有佛道，不管它怎么行？”⑦可见，毛泽东对禅宗在中国哲学史和思想史上的地位是高

度肯定的。从中国古代思想史的发展角度而言，禅宗对宋明理学的发展起到了重要的促进作用，不论是

张载的唯物主义哲学，还是朱熹和王阳明的唯心主义哲学都受到禅宗的影响。毛泽东对禅宗在中国思

想上地位的评价无疑是极为专业和富有见地的。在唐代中期，慧能创立的禅宗成为佛教诸流派中的主

流，并且对传统儒家思想的正统地位造成巨大的冲击。面对禅宗带来的挑战，韩愈坚决主张辟佛，以削

弱佛教的影响进而维护儒家正统地位。面对外来思想的冲击，韩愈这种简单对抗和排斥的态度显然不

能取得成功，但是他激起了儒者们的道统意识。面对这一思想冲击，柳宗元则提倡出入佛道，这为后来

宋代理学的创立打开了思想空间。由此可见，毛泽东所说的“不批判神学就不能写好哲学史”，是在对

佛教以及中国古代思想史深入研究的基础上作的科学论断。这不得不让人叹服毛泽东深厚的国学造诣

和功力。

最后，强调要尊重佛教的历史文化价值。在毛泽东对佛教的认知中，佛教不仅是一种宗教信仰，也

是一种文化。佛教自东汉传入中国以来，在建筑、雕塑、绘画和书法等方面为我们留下了丰富的文化遗
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产。如何看待这些佛教文化遗产？不论在革命战争年代还是社会主义建设时期，毛泽东都强调要保护

起来加以研究和学习。１９４７年１０月，毛泽东在转战陕北的征途中来到陕北佳县，参观了白云寺。在参
观寺庙的建筑、雕塑、塑像等古迹后，毛泽东说：“这些东西，都是历史文化遗产，要好好保存，不要把它

毁坏了。”①当然这方面的事例有很多。１９５２年１０月，毛泽东在给罗元鲲的信中说道：“新化古寺有所毁
损，极为不当，此类各地多有，正由政务院统筹保护之法，故不单独写字，尚祈谅之。”②１９５２年１２月，中
共中央统战部为查询苏南地区破坏寺庙情况给华东局统战部发电报，说江苏有一些佛教徒反映浦东一

些名胜寺庵遭受破坏，要求华东局统战部查明真相，如情况属实应立即纠正并作适当处理，并应注意其

他地方有无类似情况发生。毛泽东在这份电报的批语中说道：“此件望加衔发给各中央局及各省市统

战部加以注意。估计此类事各地皆有。”③上述事例中，毛泽东都强调了佛教的历史文化价值，这与他在

成为马克思主义者之前对宗教的基本态度是一致的。

二、“宗教的本质是崇拜超自然力”：基于科学认知范式的解读

从毛泽东认知宗教的历史逻辑而言，他最初受家庭和社会环境的影响主要基于人文认知范式对宗

教加以观照，但是随着年龄的增长，特别是自然科学知识的不断丰富，毛泽东对宗教的认知逐渐兼具了

科学认知范式。所谓科学认知范式，就是毛泽东从科学精神的角度去认知和解读宗教现象。其具体的

表现有三个方面：其一，基于科学的立场反对宗教迷信；其二，认为宗教的本质是崇拜超自然力，其产生

根源是生产力和自然科学的不发达；其三，尝试用自然科学知识来解释生死。

首先，基于自然科学的立场反对封建迷信。毛泽东在《湘江评论》创刊宣言中说道：“什么不要怕？

天不要怕，鬼不要怕，死人不要怕。”④当然，毛泽东在这里说不怕天不怕鬼主要是为了强调民众大联合

的力量最强，还没有完全上升到自然科学的角度。但是，在《湘江评论》刊发的其他文章中，可以明显看

到这种科学主义的认知倾向。例如：针对雷电电死人的意外事件，毛泽东在《不信科学便死》一文中说

道：“这点科学常识，谁也应该晓得。长沙城里的警察，长沙城里三十余万的住民，没一人有闲工夫注意

他。有些还说是‘五百蛮雷，上天降罚。’死了还不知死因。可怜！”⑤这里他显然是以一种科学的态度对

传统迷信思想进行了有力的反驳。再如，毛泽东在《婚姻上的迷信问题》一文中开宗明义地指出：“我常

研究旧式婚姻所以尚能维持的原故，以为这是由于有一种极大的迷信。”⑥在毛泽东看来，一个刚出生的

人姻缘已定的“婚姻命定说”就是最大的迷信。有趣的是，他还列举了六种具体的小迷信，诸如“合八

字”“定庚”“择吉”“发轿”“迎喜神”“拜堂”。当然，从科学认知范式而言，这些婚礼过程中的环节确实

有迷信的成分，但是如果从人文认知范式而言，其中的一些仪式和环节也是需要我们尊重和传承的民

俗。革命战争年代，毛泽东仍然坚持从科学理性的视角向农民宣传破除迷信思想，可以说反对封建迷信

是贯穿毛泽东一生的基本立场。对于这一基本立场，他在《新民主主义论》一文中有一段经典概括：“这

种新民主主义的文化是科学的。它是反对一切封建思想和迷信思想，主张实事求是，主张客观真理，主

张理论和实践一致的。”⑦在毛泽东看来，中国共产党人可以与宗教徒建立政治上的反帝反封建统一战

线，但是绝不能赞同他们的唯心论和宗教教义。

其次，从自然科学的角度探讨宗教的本质问题。１９３８年１月到３月，毛泽东在读《社会学大纲》一
书时作出批注：“宗教的本质是崇拜超自然力，认为超自然力支配个人、社会及世界。这完全是由于不
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理解自然力及社会力这个事实而发生的。……生产发达，对自然力逐渐理解的多，宗教发生的第一个根

源渐渐失去。然社会的阶级制度确立，社会力仍觉不可理解；加以万物有灵论深入人心，故宗教仍然存

在，但依各个特定社会形态而变化了宗教的形式和内容。这是一方面。另一方面，由于生产发达，对自

然力与社会力之逐渐理解，哲学也出现了。”①在毛泽东看来，宗教产生的根源之一是生产的不发达。由

于生产不发达，人们对自然界认识不够，产生了对超自然力的精神依赖和崇拜。换言之，科学技术的不

发达导致人们无法正确地认识各种自然现象，这就为宗教迷信留下了生存空间。按照这一理解思路，随

着人类生产力的不断提高和科技的进步，宗教产生的基础就会不断瓦解，直至消亡。１９５７年初，毛泽东
倡导百花齐放时，有人认为戏台上不能出现迷信色彩浓厚的鬼戏，毛泽东并不赞同。在毛泽东看来，戏

台上之所以会有鬼戏，全然因为群众的需要。既然有观众，就不能采取简单打压取消的方式，而应该通

过提高群众的科学文化水平来消除迷信的影响。所以，在宗教的消亡问题上，毛泽东的回答是非常明确

的，那就是大力发展生产和科技。他指出：“宗教在阶级社会更加发展，并为剥削阶级所利用。因之，宗

教的消灭，只有在人类消灭了阶级并大大发展了控制自然和社会的能力的时候，才有可能。”②毛泽东认

为随着人类生产力的不断提高，宗教产生的基础就会不断瓦解。这些论述都体现了毛泽东关于宗教的

科学认知范式。

最后，尝试用自然科学的概念范畴来解释生死。生死观无疑是佛教的一个核心议题，早年毛泽东的

生死观显然受到佛教灵魂不灭论的影响，这可以从《祭母文》等早期文稿中得到印证。“世界之外有本

体，血肉虽死，心灵不死，不在寿命之长短，而在成功之多寡。”③有意思的是，毛泽东在具体论述其生死

观的过程中并没有陷入唯心主义的认知逻辑，而是别开生面地引入了自然科学的一些概念范畴。毛泽

东说：“人类者，自然物之一也，受自然法则之支配，有生必有死，即自然物有成必有毁之法则。凡自然

法则者，有必然性。……且吾人之死，未死也，解散而已。凡自然物不灭，吾人固不灭也。不仅死为未

死，即生亦系未生，团聚而已矣。由精神与物质之团聚而为人，及其衰老而遂解散之，有何可惧哉。”④在

这一论述中我们可以得出两个重要的信息：其一，在毛泽东看来，人作为自然物之一，如同花草树木一般

遵循自然规律，花开花谢都是再正常不过的自然现象；其二，毛泽东这里使用了“解散”和“团聚”两个概

念，这两个概念类似于自然科学中的“分解”和“化合”。也就是说，他尝试从化学的角度来解释人的生

死问题，生不过是各种物质“化合”，死则不过是物质的“分解”。无独有偶，毛泽东在《对于赵女士自杀

的批评》一文中说：“社会上发生一件事，不要把他小看了。一件事的背后，都有重叠相生的原因。即如

‘人死’一件事，有两种解说：一是生理的及物理的，‘年老寿终’属于这一类；一是反生理的及反物理的，

‘夭殇’、‘横死’属于这一类。”⑤在这些关于生死观的早年论述中，我们可以明显看到毛泽东从物理、化

学和生理学等自然科学角度解释生死问题的尝试。

值得强调的是，科学认知范式是毛泽东认知中国传统文化一以贯之的原则，并且产生了深远的思想

效应。用毛泽东自己的话来说就是“学外国织帽子的方法，要织中国的帽子”。毛泽东分析中国的中

医、音乐、舞蹈和绘画等传统文化要素时，都遵循了科学认知范式。他在《同音乐工作者的谈话》中说

道：“要向外国学习科学的原理。学了这些原理，要用来研究中国的东西。我们要西医学中医，道理也

就是这样。自然科学、社会科学的一般道理都要学。水是怎么构成的，人是猿变的，世界各国都是相同

的。艺术又怎么样呢？中国的音乐、舞蹈、绘画是有道理的，问题是讲不大出来，因为没有多研究。应该

学外国的近代的东西，学了以后来研究中国的东西。”⑥这段论述虽然谈的是学习西方的科学来研究中
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《毛泽东哲学批注集》，中央文献出版社１９８８年版，第２１４—２１５页。
《建国以来毛泽东文稿（第７册）》，中央文献出版社２０２３年版，第２２１页。
《毛泽东早期文稿（１９１２．６—１９２０．１１）》，湖南人民出版社２００８年版，第５２页。
《毛泽东早期文稿（１９１２．６—１９２０．１１）》，湖南人民出版社２００８年版，第１７１页。
《毛泽东早期文稿（１９１２．６—１９２０．１１）》，湖南人民出版社２００８年版，第３７６页。
《毛泽东文集（第７卷）》，人民出版社１９９９年版，第７８页。
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国的中医、音乐和绘画等，但是，这些方法原则对推进马克思主义中国化同样具有深远的启发意义。

三、“佛教还真有些辩证法的味道”：基于唯物辩证认知范式的解读

在成为马克思主义者之后，毛泽东坚持唯物辩证认知范式，从马克思主义的立场、观点和方法出发

对宗教加以认知。１９３８年１０月，他在《论新阶段》的报告中明确指出：“学习我们的历史遗产，用马克思
主义的方法给以批判的总结，是我们学习的另一任务。”①在他的著作和讲话中，他更是率先垂范，从唯

物还是唯心、辩证法还是形而上学以及阶级属性等范畴对佛教加以分析。当然，在他的深层认知逻辑

中，不是单一的唯物辩证认知范式，而是兼具人文和科学的复合型认知范式。

首先，基于历史唯物主义的方法论原则分析佛教的政治经济基础。１９２７年毛泽东在《湖南农民运
动考察报告》中论及政权、族权、神权、夫权时就指出：“由阎罗天子、城隍庙王以至土地菩萨的阴间系统

以及由玉皇上帝以至各种神怪的神仙系统———总称之为鬼神系统（神权）……这四种权力———政权、族

权、神权、夫权，代表了全部封建宗法的思想和制度，是束缚中国人民特别是农民的四条极大的绳索。”②

那么，如何解除束缚在农民身上的这四条绳索呢？毛泽东给出了自己独到的回答。在他看来，当前的农

民运动应该把精力集中于对地主的政治斗争，并在推翻地主之后开展经济斗争，以解决农民的土地和其

他经济问题。毛泽东得出这一结论遵循了社会存在决定社会意识这一历史唯物主义的基本方法论。在

毛泽东看来，这些鬼神系统都是封建经济和政治在观念领域的反映，同时这些鬼神系统反过来又服务于

封建的经济和政治。因此，要彻底清除这些鬼神系统的影响，必须彻底变革封建的经济和政治这一基

础。“至于家族主义、迷信观念和不正确的男女关系之破坏，乃是政治斗争和经济斗争胜利以后自然而

然的结果。”③因此，他在破除宗教迷信问题上明确反对用强力，因为如果不彻底动摇这些迷信赖以存在

的政治和经济基础，生硬地破除只会适得其反。此时，毛泽东已经尝试用历史唯物主义的方法论来思考

传统文化的问题，如家族主义、迷信观念和不正确的男女关系是建立在一定的经济和政治基础之上的，

只要经济和政治层面的革命获得成功，观念领域的变革就具有必然性。问题的另一面，在政治和经济斗

争取得胜利之后迷信观念是否就必然会消除呢？回答是否定的。随着人类生产力的发展，特别是科技

的进步，人类对于自然的认识不断深化，这必然消解宗教产生的根源。但是，由于阶级社会的存在和灵

魂不灭论的影响，宗教仍然会存在。从历史唯物主义的理论视角而言，这就涉及社会意识的相对独立性

问题。历史唯物主义基本原理告诉我们，社会意识的相对独立性体现在社会意识具有继承性，这种继承

性既有好的传统的继承，也有不好的传统的继承。

其次，基于马克思主义的阶级立场分析宗教的阶级属性。１９３０年５月，毛泽东在《寻乌调查》中指
出，地主阶级施舍土地给寺庙，为寺庙的和尚提供物质方面的供给，是因为佛教是为封建地主阶级服务

的宗教。他说道：“寺产都是大地主‘施’出的，施了田的大地主，叫做‘施主’。大地主为什么施田地给

和尚呢？因为佛教是大地主阶级利用的宗教，大地主为了‘修子修孙修自己’，所以施田给和尚。”④毛泽

东基于马克思主义的阶级立场认为封建宗教是束缚民众的精神枷锁，是为封建统治阶级服务的意识形

态。但是，毛泽东对宗教的阶级分析并没有局限于此，而是别开生面。１９５５年３月８日，他在同达赖喇
嘛谈话时说：“你们信佛教的人和我们共产党人合作，在为众生（即人民群众）解除受压迫的痛苦这一点

上是有共同之处的。”⑤在这一谈话中，他对宗教的认识有了进一步的发展，他从统一战线的现实需要出

发，认为佛教的基本教义与共产党人的奋斗目标存在一定的契合性，都是为了求得民众的幸福。毛泽东

还进一步认为佛经也并不全是为封建统治阶级服务的，也有为劳动人民服务的佛教经典，这与他之前对
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《毛泽东选集（第２卷）》，人民出版社１９９１年版，第５３３页。
《毛泽东选集（第１卷）》，人民出版社１９９１年版，第３１页。
《毛泽东选集（第１卷）》，人民出版社１９９１年版，第３３页。
《毛泽东农村调查文集》，人民出版社１９８２年版，第１１０页。
中共中央文献研究室：《毛泽东年谱（１９４９—１９７６）（第２卷）》，中央文献出版社２０１３年版，第３５０页。
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宗教阶级属性的整体性认识显然有了进步和发展。１９５９年 １０月 ２２日，毛泽东在同班禅大师谈话时
说：“我不大懂佛经，但觉佛经也是有区别的。有上层的佛经，也有劳动人民的佛经，如唐朝时六祖（慧

能）的佛经《法宝坛经》就是劳动人民的。”①毛泽东对佛经阶级属性一分为二的分析是独树一帜的，运

用了马克思主义的阶级立场和分析方法，反映了他在佛教认知方面的唯物辩证认知范式。

最后，基于唯物辩证法的视角分析佛教的辩证法因素。佛教是唯心主义的，但其中蕴含着丰富的辩

证法因素。如何看待这些因素？毛泽东基于唯物辩证法的方法论原则对这些因素进行了分析，抑或批

评抑或赞同。《矛盾论》中，毛泽东在论及矛盾的转化是具体的和现实的转化这一部分内容时，就对神

话故事中的变化进行了批判。在他看来，诸如《西游记》中孙悟空七十二变、《聊斋志异》中各种鬼狐变

人的故事等，这些神话故事中描述的各种千变万化只是无数现实矛盾的变化在人们头脑中的幼稚的和

主观的幻想，并不是具体的矛盾表现出来的具体的变化。他总结道：“这就是说，神话或童话中矛盾构

成的诸方面，并不是具体的同一性，只是幻想的同一性。科学地反映现实变化的同一性的，就是马克思

主义的辩证法。”②不难看出，毛泽东对神话故事中的所谓矛盾变化这一因素持否定的批判态度。根据

《毛泽东哲学批注集》中的记录，毛泽东在读任继愈主编的《中国哲学史》第五章“隋唐佛教宗派哲学

（下）”时，针对任继愈对华严宗的评价，他在旁边批注“何其正确”③。在任继愈看来，华严宗以唯心主

义世界观对待事物，一切都被歪曲、颠倒了，但是它较为注意范畴的阐明，如涉及个别与一般、同一与差

别、发生与消灭、时间与空间、本质与现象等。从认识论上说，这是一个发展。毛泽东对任继愈的这些观

点总体是持赞同态度的。他在“华严宗总算有一点辩证法观点”下面划了一条横线，在“把联系绝对化”

下面划了两条横线以作强调。由此观之，从唯物辩证的认知范式出发，毛泽东也认同佛教确实是有辩证

法的因素的，但是其理论特质是唯心的。

在此，仍要强调一点，在三大认知范式中，唯物辩证认知范式是毛泽东认知佛教乃至整个中国传统

文化的基础，人文和科学认知范式则是不可或缺的有益补充和支援。三种认知范式共同作用于毛泽东

对传统文化的认知过程，这可以从毛泽东对儒家、道家和墨家等其他思想流派的分析中得到佐证。基于

对宗教的多元认知范式，毛泽东在现实的宗教政策问题上强调宗教信仰自由。在特定场合他还提倡共

产主义者研究佛教经典，以便更好地开展群众工作。当然，毛泽东提倡马克思主义者研究佛教经典并不

是从一般意义来谈的，他所强调的研究佛教经典主要是从建立广泛的统一战线的需要和从群众工作的

实际需要出发的。这跟他在《新民主主义论》中关于文化科学性的基本观点是一致的。他在文化的科

学性论述中讲得很清楚，共产党人坚持马克思主义的唯物论观点，同宗教的唯心主义观点是根本对立

的，但是可以与宗教的信仰者建立政治上的统一战线。也就是说，在多元认知范式的思维逻辑下，毛泽

东认为宗教迷信和宗教信仰是两分的，政治和宗教也是两分的。

四、当代启示

前文主要探讨了在三大认知范式下毛泽东对佛教的一些论述，之所以提出这一认知范式的问题，是

为了更好地解读毛泽东传统文化观。“宗教可无，信仰不可少”的观点蕴涵了两种认知范式。毛泽东对

宗教消亡条件的分析同样存在两种认知范式。这方面的事例有很多，如：毛泽东对大同是志向还是虚幻

的“矛盾”评价，对中庸是辩证还是折中的“矛盾”评价，对老子是唯物还是唯心的“矛盾”评价，等等。

这些理论问题其实都可以在复合型认知范式理论视角下得到更为合理的解释。以毛泽东的佛教观为

例，我们可以更为直观和感性地体悟他认知和改造传统文化的有益尝试，这些尝试对新时代持续推进

“第二个结合”具有借鉴和启发意义。
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首先，人文认知范式的效力积蓄了“第二个结合”的人文价值底蕴。从毛泽东认知佛教的三大认知范

式而言，人文认知范式在时序上具有优先性。如前文所述，毛泽东在接受自然科学知识以及在完成向马克

思主义者的转向之前，人文认知范式的效力就突显出来。他尝试从佛教思想中开凿出自由、民主、平等、博

爱等人文价值理念，之后又充分肯定佛教在中国思想史发展中的地位，同时也强调要尊重佛教的历史文化

价值。这些人文价值理念的开凿和人文精神的凸显为毛泽东后来推进马克思主义与中国传统文化的结合

奠定了丰厚的人文价值底蕴。例如：他从佛教的普度众生思想中开凿出博爱的人文价值理念，从佛教中看

到了信仰的价值。少年毛泽东受到母亲信仰佛教的影响，思想观念深处早就种下了慈悲的种子。在谈及

立志问题时，他就明确提出君子当存慈悲之心以救世人。从《祭母文》以及毛泽东对母亲的回忆中，不难发

现佛教的慈悲情怀对他的影响。毛泽东一生同情弱者，见不得人民群众受苦受难，立志为实现广大人民的

根本利益而奔走呼告。可以说，他一生奋斗的目标就是为社会底层民众求得解放。毛泽东在“老三篇”中

概括提出的中国共产党人“全心全意为人民服务”“毫不利己专门利人”的精神品质，都与佛教的人文价值

有着一定的精神联系。换言之，这些精神品质是毛泽东基于深厚的佛教人文价值底蕴推进传统文化创造

性转化和创新性发展的结果。当然，我们也可以说毛泽东把马克思主义的人民性理念同佛教的普度众生

理念进行了有机的融合。尤为重要的一点，在认知和改造传统文化的过程中，这种人文认知范式不是可有

可无的，而是不可缺失的。

其次，科学认知范式的功效揭示了“第二个结合”的话语叙述结构。毛泽东从科学认知范式出发反

对封建迷信，并尝试从自然科学的角度去解读宗教的本质和生死观。后来他又特别强调学习西方自然

科学对研究中国的中医、音乐和绘画的重要性。毛泽东为何如此强调自然科学的重要性？１９４９年，他
在《论人民民主专政》中说道：“那时，求进步的中国人，只要是西方的新道理，什么书也看。……我自己

在青年时期，学的也是这些东西。这些是西方资产阶级民主主义的文化，即所谓新学，包括那时的社会

学说和自然科学，和中国封建主义的文化即所谓旧学是对立的。”①不难看出，毛泽东是从求得民族解

放和复兴的现实角度来思考这一问题的。但是，如果我们把问题引向深处，他如此强调用自然科学研究

和阐释传统文化的重要性，这背后也蕴涵了传统文化的现代转化和发展问题。中国传统文化中的中医、

音乐和绘画等要素要走向现代，离不开自然科学概念范畴的“点缀”和“包装”，更为深层次的问题是，这

些“点缀”和“包装”会建构起传统文化的全球性话语叙事能力。换言之，中国传统文化要从“内销”转

“出口”也要学点“西洋话”。如何建构起我们党的创新理论的全球性话语叙事能力，进而提高对外宣传

效能？这无疑是新时代推进“第二个结合”的重大理论和实践问题。有学者曾指出，“第二个结合”其实

也蕴含了“第三个结合”的问题，即如何处理中国化马克思主义同西方文明的关系。这一问题是值得深

思的，而科学认知范式或许已经提供了答案。我们也要指出，当我们遵循科学认知范式对传统文化加以

观照时，可能会产生一些认知偏差。例如毛泽东基于科学的立场分析传统婚俗过程中的一些仪式和环

节时，认为这些都是“大迷信”下的“小迷信”，这一论断显然值得讨论。如何解决这一问题？这就需要

人文认知范式介入了，这也是我们强调复合型认知范式重要性的原因。

最后，唯物辩证认知范式的效用筑牢了“第二个结合”的理论基石。毛泽东从唯物辩证认知范式出

发认为佛教在解除民众疾苦的目标方面与共产党人存在契合之处，并尝试从唯物辩证法的角度去挖掘

和解读佛教中的一些辩证法因素。问题在于，马克思主义与佛教的这些契合性要素是如何产生的呢？

答案是非常明确的，那就是毛泽东遵循唯物辩证认知范式，从唯物还是唯心，辩证还是形而上学等概念

范畴对佛教进行审视。这种契合构筑起马克思主义基本原理同中华优秀传统文化结合的理论基础。更

为重要的是，毛泽东不仅尝试从理论维度挖掘和解读这些契合的因素，更是在实践维度推进马克思主义

基本原理同佛教蕴涵的优秀价值理念的结合。例如：毛泽东把佛教的“大雄”精神同马克思主义的批判
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性和革命性特质结合在一起，铸就了中国共产党人勇于创新和不怕牺牲的精神品格。毫无疑问，毛泽东

波澜壮阔的一生就生动地诠释了这种精神品格。在革命战争年代，他反其道而用之，探索出一条不同于

俄国的革命道路。新中国成立后，他又提出要实现“第二次结合”，探索适合中国国情的社会主义建设

道路。这些事例足以说明，在他的思维深层有着一种独特的冲决罗网的批判精神。不论是在治学还是

在关于中国革命和建设道路的探索中，他之所以能“自我主张”有所创见，从思维方式而言原因或许就

在于此。２０世纪５０年代，他提出“五不怕”精神，即不怕撤职、不怕开除党籍、不怕老婆离婚、不怕坐牢、
不怕杀头，这更是对这种大雄和大无畏精神的真实写照。可以说，以“大无畏”精神去实践普度众生的

“大雄”人格，是毛泽东所追求的人格理想的最高境界。总体而言，佛教的这种大雄精神给予毛泽东的

影响是积极的，这种大无畏精神在革命年代为毛泽东领导中国革命取得成功提供了重要的精神支撑和

动力。在革命年代取得革命的成功需要这种冲决一切罗网的决然意志，在社会主义建设时期同样需要

这种决然意志去打破常规和束缚，开创社会主义建设的新局面。
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